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fall, får frågan med vilka folkgruppers representanter de skull 

kunna tänka sig att gifta sig eller skaffa barn, upprepar de ad 
till punkt och pricka den hierarkiska syn på olika folkgrupper 
gins storhetstid. Samma rangord- 
i tidskriften Creols enkät hos de 


svenska reklambyråerna när de får svara på hur de bedömer olika 

etniska” modellers kommersiella gångbarhet (1996). Och som ett 
resultat av bibehållna skönhetsideal utför en ny generation svens- 
kar med ”ickenormativa” utseenden, dyra och ibland farliga plastik- 
operationer, allt för att anpassa sig till de värderingar som fort- 
farande tycks styra svenskt vardags- och yrkesliv. 

Jag är själv barn och släkt till några av de många 'svartmus- 
kiga” som anlände till Sverige efter kriget för att arbeta och 
skapa sig en tillvaro här. Uttrycken och synsätten som är för- 
knippade med det gamla begreppet »svartmuskig« har jag 
mött om och om igen, som barn och som Vuxen. På åttiotalet 
tar ett nytt, lika negativt generaliserande uttryck, över stafett- 


Orden följer mig trots, eller kanske sna- 
svenska, och utländs- 


som förekom under rasbiolo 
ningar förekommer för övrigt 


pinnen: svartskalle”. 
rare på grund av, att jag ärvt vissa av mina 
ka släktingars, rödlätta drag. Anledningen till frispråkigheten 

likt att man förutsätter att jag identifie- 


i min närvaro är sannOo 
sas skara och inte tar illa upp av nedlåtande 


dlänningar” och vartskallar”. Jag behand- 
a mörkare syskon, som en av de många 
stetisk gemenskap: Anförtroen- 
ktik som syftar till att förstärka 
tså genom avståndstagan- 
”, Genom avståndstagandet skapas 
dd förståelse om vem som är kvalificerad 
Jla gemenskapen, vem som kan räknas 


rar mig med de lju 
uttryckssätt om 'sy 
Jas, till skillnad från min 
invigda, och inbegrips i en e 
dena ingår inte sällan i en pra 
Detta sker all 


att tillhöra den natione 
som svensk. Som framgår i 
från gränsen, utgör denna uppdelning mel 
centralt inslag i massmedias beskrivning 
rella svenska verkligheten: En förklaring ti 


lan Vi och Dom ett 
av den mångkultur 
Il detta står säkert 
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att finna i den etniska segregering som Präglar redaktions 
rummen. 

på min egen journalistiska arbetsplats, vid Sveriges Televi 
sion, får jag själv uppleva prov på nedärvda föreställningar ÅN 
de mörkhåriga. I ett informellt samtal beskriver till exempel en 
redaktörskollega en mörkhårig, lätt orakad arbetslös spanjor 
som just vunnit storvinsten i jättelotteriet »El Gordo« fom sä 
»obehaglig typ« med »kriminell« framtoning. Jag själv ser bara 
en enkel och glad person som är mycket lik mina egna trevliga 
Medelhavssläktingar. Och när en skolklass med mycket mörk- 
håriga förortselever besöker den i hårfärgsavseende närmast 
etniskt rensade arbetsplatsen, går det som ett sus genom redak- 
tionslokalen. Suset är nära släkt med den kuslighetskänsla som 
jag sett förekomma i repliker och attityder rörande den svenska 
förorten och laddningarna påminner för övrigt starkt om dem 
man kan ana i Petter och Lottas skräckslagna ryggtavlor när de 
står öga mot öga med den slumrande positivspelaren. Större än 
så är alltså inte avståndet mellan Elsa Beskows värld och vår. 

Frågan är förstås hur allt detta kunnat gå till. 

Ett svar finns möjligen i Lena Olssons tidigare nämnda stu- 
die av svenska läromedel i ämnena geografi och historia. Här 
framgår hur hierarkitänkandet från rastiden faktiskt kom att 
överleva andra världskriget. Rastabellerna försvinner visserligen 
i Sverige, men ersätts istället av andra tabeller, lika obevekliga 
och lättlärda i sin rangordnande enkelhet. Jag tänker på BNP- 
tabellerna som fortsätter att pränta in den vita världens över- 
lägsenhet i nya generationer svenska elevers medvetande. Elev- 
erna får återigen lära sig att den nordiska människan, med sin 
myckenhet av telefoner och Volvobilar, befinner sig på toppen 
av den mänskliga utvecklingstrappan. 

I denna välfärdens tid, som jag anspelade på i början av denna 
text, är dock tolerans” och internationalism starka värden för- 
knippade med modernitet och rationalitet. Intolerans och ra- 
sism ses däremot som irrationellt. Kanske är detta en förklaring 
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till att diskriminering i det offentliga talet alltid pågår någon 
annanstans; i fjärran länder (Sydafrika), bland extrema grupper 
(nynazister), på små ”orepresentativa” orter (Sjöbo och Klippan) 
- möjligtvis, för medelklassen som innehar tolkningsföre- 
träde, inom LO-kollektivet. 

Genom att envist peka på andra som bärare av negativa vär- 
den, kan därför överhetskänslorna fortsätta att odlas, nu i lätt 
maskerad form, genom en materiell välståndschauvinism. Sam- 
tidigt undgår man också den centrala frågan vad det innebär att 
man som befolkning under mer än hundra år blivit utnämnd, 
och själv utnämnt sig, till ett utvalt folk (se tidigare Erlander) 
bland annat på grund av sina fysiska anlag. 

Jag började denna text med att berätta om möjligheternas 
Välfärdssverige där det för en oinvigd till synes var omöjligt 
att läsa in de dolda, normativa budskap om främlingar och 
svenskhet som förts in i detta tidevarv, till exempel genom be- 
rättelser som Elsa Beskows. Idag borde det rimligen vara hög 
tid att bli medveten om dessa ouppmärksammade koder. Det 
känns skrämmande att uppdelningen mellan ett Vi (ljusa) och 


ett Dom (mörka) fortfarande tycks gångbar, och därmed, att 
en outtalad fysisk norm om svenskhet envist tycks hänga sig 


kvar. 

Det är dags att sluta låta andra i den västerländska kulturkrets 
vi ingår i tvingas bära hela bördan av vår nedärvda fördomsfull- 
het. 
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den 


Magnus Berg 


DEN PORTIONSFÖRPACKADE ORIENTE 
N 


kär från mitt barndomshus,/Från först 
i brasans ljus, /Du antikens sista varma/Och levande ör Sagan 
arma, /I kedjor slagna Österland«, skaldade Verner von = du 

dan. Oavsett vad man tyck HG 


stam för drygt hundra år se 
Heidenstams bild av det förslavade Österlandet, vittnar han; 


ord omm orientalismens djupa och välforgrenade rötter, i hist, 
rien och i enskilda människoliv. ”Orientalen', den brutale och/ 
eller förtryckta gestalt som idag frammanas i dagspress och 
Hollywoodfilmer under andra benämningar, är ingen nykom- 
ling i den västeuropiska kulturen eller politiken. Från 1700- 
talets Tusen och en natts liderliga haremsfantasier till Betty 

grymt och primitivt Iran i succén 


Mahmoodys porträtt av ett 
nden starka och förvånansvärt 


Inte utan min dotter löper ba 
on och mellan olika genrer. »Orienta- 


oföränderliga genom sekl 
Jismen är [...] inge” luftig europeisk fantasi [... Jutan en ska- 
pad massa av seori och praktik i vilken det i generationer gjorts 
avsevärda materiella investeringar<, skrev Edward Said. I sin 
populärorientalismens luk- 


esså reflekterar Magnus Berg över 
fyller västvärldens till synes omättliga be- 
Och på- 


rativa marknad som 
r mellan det onda och det goda. 
n aldrig kan förbli 


hov av kraftmätninga 
m att verkligheten i slutända 


» Ty du var mig 


minner 055 0 


fiktionens fånge. 

Hi. Ett resonemang om populärorientalismens bruksvärde 

och världsbild heter en bok som jag har skrivit. »Hudud« 

är arabiska och betyder »gränserna<, elle de heliga 
gränserna<«. Boken handlar om sådana, fr 

andet, den uppåtstigande solens 


västerlandet dragit mot österl 


land — Orienten. 
Sådana gränser går att hitta i en rad sammanhan 
som den här boken ägnar sig åt är s 


gZ: men de 


ådana som ritas upp! sam” 
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tida populär kultur. Det material som diskuteras utgörs a 
pöcker och filmer som har två saker gemensamt. Den fe IE 
att de alla kan degnieras som populärkulturella och den Hd | 
är att de innehåller någon form av gestaltning av den ni 
ska Orienten. 

Det är viktigt att här inskjuta att begreppet »Orienten« ls 
syftar på ett stycke konkret geografi: ett antal platser och fmilå 
.öer som man kan resa till och vistas i. Orienten är Snarare ett 
språkligt begrepp. Det syftar på de traditioner och konventio- 
ner som genomsyrar de västerländska beskrivningarna av »verk- 
lighetens Orient«. Den definitionen baseras förstås på den bok 
som är den överlägset viktigaste på det här området: Edward 
Saids Orientalism (jämte några av hans övriga böcker). Det är 
också från den som halva benämningen på det som studeras i 
Hudud är hämtad: populärorientalism — populärkulturens orien- 
talism. 

Det var det som blev synligt i skärningspunkten mellan po- 
pulärkultur och denna Orient som jag ville försöka säga någon- 
ting om. I och för sig var detta ett mycket enkelt arbete, så att 
säga i första ledet. Populärkulturens orientbilder förstod man 
tämligen omgående. De bestod av en handfull stereotyper — 
orientaliska terrorister och brutala patriarker, kuvade kvinnor, 
en dogmatisk och religiöst och existentiellt tillplattad islam, en 
gnutta exotisk sinnlighet och erotik, stolta människor i berg 
och öknar där en man respektive en kvinna på förmodernt vis 
var en man respektive en kvinna: sådana saker och kanske några 
till — som på ett synnerligen andefattigt vis kombinerades med 
varandra. 

Konstaterandet av dessa förhållanden är knappast en särskilt 
utmanande forskningsuppgift. Det är förstås mycket angeläget 
att göra, men när det är avklarat återstår flera frågor som är 
mera intressanta. Det är kring en av dessa som boken i huvud- 
sak kretsar: varför är populärkulturens Orient beskaffad på det- 
ta torftiga vis? 
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En väg att gå Där Svar på frågan ska sökas ärr den sens 
ka. Den har sin början i uppfattningen att EN 
d som helst bara det är aptitligt förpackat. SS 
nkel och därtill oförenlig med det pers vr 
inom forskningen Som jag tror är det rimliga: kommersia ST 
vänder sig mot behov som i någon form redan föreligger. Där 
först sedan en kontakt med dessa upprättats, som den förra kan 
börja manipulera de senaré- Populärkulturens orientstereotyper 
måste därför Svara mot någon typ av behov bland dem som kon- 
sumerar stereotyperna. S erna har ett bruksvärde i det att 
till bruk bland konsumenterna. 


mmer 
8. Den blev föremål för en viss uppmärk- 


demiska världen. Absolut inte en stor 
amhet, men en viss: Denna uppmärksamhet har väl 
då och då betts medverka i sammanhang där 

för att tillsammans tänka igenom frågor om 
lats i det. Det är sam- 


rige och islams P 
det som i massmedia: intresset har inte 


men det har funnits. Det har hänt 
m föreläsare och diskus- 


och samtalsserier. 


tionsteoretis 
kan prackas på va 
den vägen är för e 


Boken kom ut 199 
samhet utanför den aka 
uppmärks 
bidragit till att jag 
människor träffats 
det mångkulturella Sve 
ma historia på det områ 
varit av kioskvältande styrka, 
och det händer att jag engageras sO 


sjonsinledare vid kurser och föreläsnings- 
Med det konstaterandet har jag nått fram till ämnet för dessa 


rader. De handlar alltså inte främst Om boken som jag skrivit, 
Hudud, utan om de tillfällen då jag offentligt och direkt disku- 


terat de teman Som boken tar upp. Vid dessa tillfällen har man 
ommentarer till mig, 


riktat frågor och k som jag försökt besvara 
så gott jag kunnat. Några frågor har varit oväntade, men några 
har upprepats vid flera tillfällen av olika personer. Det före- 
faller som de senare svarar mot ett sätt att tänka på dessa saker 


som i någon mån kan ses som allmänt: 

Jag skulle här vilja ta tillfället att resonera igenom de svar jag 
brukar försöka formulera på några av de här frågorna: Jag väl- 
jer tre stycken. Det är dem som jag själv tycker är de mest in 
tressanta och som mina e8n2 tankar dröjt kvar vid. 
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Men för att svaren och frågorna ska bli begripliga måste ; 
först antyda hur resonemanget om Populärorientalismens Ve 
värde och världsbild ser ut. Här följer därför en ytterst ko i 
äerdd antydan om bokens grundläggande idéer. Det är Är a 
nerligen förenklad bild. Jag vill inskärpa det. Boken RR 
avsevärt mer av nyanseringar och komplikationer än det följan- 


de ger intryck av. 


Fasa, och utopi med förhinder 

Det är inte så att den muslimska Orienten förekommer i popu- 
Järkulturen därför att författare och filmmakare hyser ett spe- 
ciellt intresse för Orienten i sig. Orienten bereds aldrig plats i 

populärkulturen för sin egen skull. Det är viktigt att understryka 

att detta inte endast gäller de rent skönlitterära skildringarna. 
Det gäller också dokumentära skildringar som till exempel Betty 
Mahmoodys och William Hoffers Inte utan min dotter, för att 

nämna den samtida populärorientalismens mest bekanta och 

omtalade produkt. Orientens roll är i stället att förtydliga och 

dramatisera en konflikt eller ett skeende som berör böckernas 

och filmernas västerländska huvudpersoner. Förhoppningen är 
väl rimligen att konsumenten på något vis ska kunna engagera 

sig i den dramatiken. 

I huvudsak kan man säga att Orienten får spela denna roll på 
två sätt: som fasa och som utopi. I båda fallen är det Orientens 
uppgift att vara det som Västerlandet inte är. Den fasansfulla 
Orienten är den vanligaste av de två. Det är, paradoxalt nog, en 
Orient som tröstar och vaggar. Den gör det genom att norma- 
lisera livet i väst, få det att framstå som naturligt och gott. All 
den ambivalens, de svårigheter, påfrestningar och motstridig- 
heter som vi alla, genom egen erfarenhet, vet genomsyrar den 
moderna, västerländska kulturen, skjuts åt sidan och bagatelli- 
seras när det ställs mot det orientaliska alternativet. 

Detta kännetecknas av sin outhärdlighet. Orienten är fasor 
och tvång, grymhet och förtryck. När vi följt Betty Mahmoodys 
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lidanden i det ensidigt onda Iran, som hon och William Hoffe 
målar upp, förstår vi att sätta värde på det fullständigt da 


liv som den västerländska kulturen erbjuder. 
Den utopiska Orienten är en god Orient, men fortfarande 
Västerlandets motsats. Det som används för att foga samman 


aker som har en lång historia i de västerländska orient- 


den är s 
tiken. Det är erotiken 


skildringarna. Det är sinnligheten och mys 
och den sexuella njutningen. Det är allt det som är så fantasi- 
eggande i Tusen och en natt. Det är den naturliga religiösa över- 
tygelsen och därmed förtrogenheten med livets andliga dimen- 
sioner. I den Orienten går det bra att ställa sig om man vill 
betrakta Västerlandet ur ett kritiskt perspektiv. Därifrån blir 
Västerlandets brister synliga. Där framträder allt det som vi för- 
m de senaste århundradenas moderniseringsproces- 
byråkratiseringen och teknifieringen av 
ch hårt disciplinerat liv, som 


lorat geno 
ser. Rationalitetstro, 


samhället har skapat ett abstrakt o 
avskiljer människor från de krafter som är de verkligt viktiga: 


andligheten, sexualiteten, mystiken, sinnligheten. Ungefär så ser 


Västerlandet ut i den utopiska Orientens spegel. 

Man skulle kunna tänka sig att dessa berättelser slutade med 
att de västerländska huvudpersonerna till följd av stark identi- 
fikation gick upp i den utopiska Orienten och blev ett med den. 
Så sker emellertid aldrig. På ett sätt är det inte särskilt konstigt. 
Det har med utopins väsen att göra. En utopi kan per defini- 
tion inte förverkligas. Så fort det sker upphör den att vara er 
en det har förstås också att göra med Orientens roll 
är inte till för sin egen skull. Den ska 
pegel som gör det möjligt att belysa 
ka kulturen och därmed också ber 
problematik. 
kilt mycket att göra 


utopi. M 
i populärkulturen. Den 
tjänstgöra just som en S 
aspekter av den västerländs 
rättelsernas västerländska huvudpersoners 


Så populärkulturens Orient har inte särs 


med det som man brukar tänka på som verklighetens Orient. 
Det kan t har ett speciellt, kulturellt bruks- 


änkas bero på att den t 
värde i den miljö där den konsumeras: den är till för att göra 52” 
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ker i väst synliga och därmed möjliga att förstå och enklare a 
leva med: Därmed säger den också med stor sannolikhet - 
tydligt mer om väst än om öst. Av den anledningen är det itite 
särskilt överraskande att populärkulturens Orient är så enkel 
och, i ett »realistiskt« perspektiv, slarvigt sammansatt. 

Kan man därför avfärda populärorientalismen som en serie 
klumpiga men harmlösa övningar i västerländskt identitets- 
arbete? År det slöseri med moralisk energi att uppröras över 
populärorientalismen då den ju faktiskt inte handlar om Orien- 
ten, utan om väst? Nej, det går inte att betrakta populärorien- 
talismen på detta överseende vis. Skälet till det är att den inte 
endast handlar om identitet i mera avskalad och individuell 
mening. Den beskriver också en politisk världsordning; en 
världsbild i ordets bokstavliga bemärkelse. Den skildrar hur väst 
är relaterat till resten av världen i allmänhet och Orienten i 
synnerhet. I denna ordning är Orienten alltid underlägsen väst. 
Den kan vara det då det leds i bevis att Orienten ligger långt 
efter väst i den moderniseringsprocess som ses som universell 
och saliggörande. Den kan också vara det i de fall Orienten 
faktiskt liknar och förefaller jämbördig väst i viktiga moderni- 
seringshänseenden. I de fallen visar det sig emellertid alltid att 
Orienten spelar falskt. Under den moderna ytan härskar den 
stillastående, kvinnofientliga, dogmatiskt religiösa och brutalt 
auktoritära förmodernitet, som är Orientens sanna och eviga 
väsen. Den Orient som liknar väst är en potemkinkuliss. 

Orienten kan förvisso rymma utopiska fickor, men dessa er- 
bjuder aldrig en alternativ livsordning som de västerländska 
karaktärerna varaktigt kan träda in i. De ligger vid sidan av och 
saknar realistiska förbindelser med det som berättelserna hand- 
lar om: det senmoderna Västerlandets kulturella problematik. 


Den förledda konsumenten? 

Detta är alltså en bakgrundsteckning till de frågor och kom- 

mentarer som brukar följa på den mera elaborerade framställ- 
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nin . 
ris Fara poor eve 0 
: är vanligt att kom- 
mentatorer uttrycker oro för att människor som konsumerar 
populärorientalism automatiskt gör dess värderingar till sina 
egna. Jag har redan nämnt att jag att jag har svårt att ansluta 
SUG till dessa tankegångar. Till och från har det nog i och för 
sig hänt, det ska erkännas, men det har alltid givit en obehaglig 
eftersmak. Hållningen leder för det första till en mycket för- 
enklande syn på populärkulturens konsumenter. De frånkänns 
förmågan till kritisk distans och reflexivitet. De betraktas som 
tomma käril för kommersialismen att fylla med vad den behagar. 
Det perspektivet blev definitivt ohållbart för mig när mina barn 
blev så pass stora att man kunde diskutera deras mediekonsum- 
tion med dem. De samtalen visade att också mycket små männi- 
skor klarar av att hänge sig åt populärkultur och sarntidigt upp- 
rätthålla ett kritiskt avstånd till den. Den dubbla hållningen 


förefaller inte vara det minsta plågsam, åtminstone inte vad 
ffar. Det går inte att ta mis- 


mina barn och deras kompisar beträ 
te på den njutning med vilken de odlar sin underfundiga och 
skoningslösa ironi. 

För det andra har hållningen en besvärande, om än sällan 
avsiktlig, anstrykning av självbelåtenhet och till och med elitism. 
t: »vi här i salen är upplysta och intelligenta 
inte inser och det bör vara vår uppgift att 

faror de är oförmögna att själva identi- 
Is att de som uttalar kommentarer i den 
entanter för denna värsta variant av 
elåtenhet. Det vet Jag ingenting om. Däremot vet jag att 
under en period av min ungdom, resonerade på detta 
tatt erkänna, men det är sant. En möjlig tröst 
synder som denna väl inte är särskilt ovan- 


I sin värsta varian 
nog att inse det folk 
skydda folk” mot de 
fiera«. Jag menar inte2a 
här riktningen är repres 
självb j 
jag själv, 
sätt. Det är genan 
är dock att ungdoms 
liga. 

Det var inte bra att tänka på de 
det förmodligen för mig själv. Det BypDA 


t här sättet och allra sämst var 
de framväxten av en 
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erst or RN älvbild. = var därtill fragil och skör efter- 
som den inte | e Rates en obesvarade frågan vad det 
som gjorde just mig så upplyst och insiktsfull. Därttöver MN 
de perspektivet mig att reducera och förminska Häringe ga- 
kring mig som hade ett mera avspänt förhållande till pop SE 
kultur än jag: För att min teori skulle hålla var jäghvangenta : 
göra mig döv för deras erfarenheter och tankar. Det ledde till 
en form av andlig och social utarmning som nu efteråt inte 
framstår som någonting annat än onödig. 

När jag möter dessa kommentarer brukar jag berätta om det 
forskningsprojekt som jag och mina kollegor Åsa Andersson 
och Sidsel Natland genomförde efter publiceringen av Hudud. 
Det som intresserade oss i detta var hur livs levande människor 
i Sverige och Norge (Sidsel Natland är norska) förhöll sig till de 
bilder av Orienten som når dem via media och populärkultur.” 

Framför allt brukar jag uppehålla mig vid den studie som 
sidsel Natland gjorde inom ramen för projektet. Den bygger 
på intervjuer med norska kvinnor som är medlemmar i Virkelig- 
hetens verden, en bokklubb som specialiserat sig på »sanna« be- 
rättelser från verklighetens värld. Det orientalistiska inslaget 
i bokklubbens utgivning är avsevärt. Man har hakat på Betty 
Mahmoodys framgångar med Inte utan min dotter och publice- 
rar det mesta som skrivs om västerländska kvinnor som ensam- 
ma råkar illa ut i patriarkaliska, orientaliska sammanhang. 

Särskilt överraskande är det ju egentligen inte: Sidsel Nat- 
land kunde belägga en rad olika sätt att förhålla sig till dessa 
berättelser. Det fanns kvinnor som såg dem som rättframma 
vittnesbörd om oomtvistliga fakticiteter. Bland dessa kvinnor 
var det vanligt att man använde läsefrukterna för att förstå den 
»orientaliska« värld man hade omkring sig: relationer mellan 
norska kvinnor och muslimska män i Norge tolkades till exem- 


"Pr ojektet finns redovisat i boken Där hemma, här borta. Möten med 


Orienten i Sverige och Norge. 
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ckerna. Den tolkningsakten var dock aldr; 
ket i den norska vardagen som ko NN : 
rade 


böckerna och som slank ur deras förståelseramar. 

Dessa kvinnor utgjorde emellertid en minoritet bland de in 
eras hållning var en pol på en vidsträckt re 
Jen fanns kvinnor som betraktade berättelser. 
na som rena fjolligheter bemängda med faktafel, förutfattade 


etnocentrism och snäva perspektiv. Dessa kvinnor 
dentifiera allt detta och diskutera 


peliljuset av bö 
kel: det fanns myc 


tervjuade, och d 
Vid den andra po 


meningar, 
hade inga svårigheter aft i 
det. 
Mellan denna pol och den 
alltså en rad olika sätt att förh 


förra fanns allt möjligt. Det fanns 
ålla sig till och tillgodogöra sig 
populärkultur. Detta är ett starkt argument mot tanken om att 
människor blir och tänker på ett visst bestämt sätt efter att ha 
konsumerat populärkultur. Vad som däremot var gemensamt 
för alla de människor vi samtalade med i vårt projekt var att de 
hade att ta hänsyn till de orientbilder som populärkultur och 
media presenterade. Bilderna var påträngande och fyllde många 
gånger ut kunskapsluckor förorsakade av brist på annan infor- 


mation. 


Enkelhetens tröst 
I förlängningen av denna fråga och detta svar finns en annan 
m sådan det är fel på? Om det 


fråga. Är det populärkulturen so 
nu är så att också mycket vaksamma konsumenter måste för- 


hålla sig till den och ibland till och med tvingas använda sig av 
den som ett slags källa till kunskap, då borde man kanske sätta 
in alla klutar för att försöka avskaffa populärkulturen. Ingen 
tror förstås att det är enkelt, men många kan föreställa sig en 
ideal situation i vilken populärkulturen är frånvarande. I den 
utopin tillgodogör sig människor i stället »god« litteratur och 
film baserad på »sann«, sammansatt, nyktert och hederligt värde- 


rad information. 
Det finns framför allt två invändningar mot denna förbopPp” 
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ning. Den ena kan åberopa Edward Saids numera klassiska 

die Orientalism. I denna visar Said att den åtrådda fin stu- 
i vilken Orienten blir föremål för en rättvis och saklig värderi 
knappast existerar. Också i vetenskaplig prosa och »Stor« ör 
litteratur transporteras orientskildringar vars främsta syfte 5 
att bespegla väst och leda västs överlägsenhet i bevis. I Pr 
diskussion är dessa skildringar sammanväxta med västs vilia gå 
- politiskt, ekonomiskt, militärt — dominera öst. Och det 3 fak- 
tiskt värre än så: i det teoretiska perspektiv som anläggs i Orien- 
talism är det svårt att se att det finns någon väg bort från den 


kulturen 5 


symbiosen. 

Man kan förstås och i likhet med flera författare vara kritisk 
mot Saids diskussion. Därmed finns det också utrymme för en 
förhoppning om att det går att skildra Orienten på ett icke- 
tendentiöst sätt. Det är förstås bra att det finns hopp. Hur stort 
man kan tillåta det vara i det här fallet är en fråga som får vila. 
I stället några ord om den andra invändningen. 

Innan man avskaffar populärkulturen bör man fundera ige- 
nom dess funktioner. Det är främst en av dessa som jag själv har 
grubblat över. Jag har i detta gått amatörmässigt tillväga: jag 
har försökt förstå min egen relation till populärkultur, men i 
hägn av misstanken att det som gäller för mig också kan gälla 
för många andra. 

Jag använder mig av populärkultur för att på ett angenämt 
sätt koppla av, tror jag. Det låter enkelt, men vad innebär det 
egentligen att koppla av? Jag har en teori om det. Den vardags- 
värld som jag och alla andra lever i är komplicerad och svår- 
överskådlig. Det gäller att hålla tungan rätt i mun för att kunna 
orientera sig och fungera i den. Den består av en mängd rela- 
tioner mellan människor som korsar varandra på ett tilltrasslat 
sätt. Det finns mönster i detta trassel men de är många, över- 
lappande och svåra att skönja. Det är svårt att hysa starka och 
entydiga känslor i vardagslivets verklighet. Det är svårt därför 
att det inte finns tydliga, avgränsade entiteter att rikta dem mot. 
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Kvaliteter som ont och gott, bra och dåligt, skönt och fult går 
förvisso att hitta i vardagsverkligheten men nästan aldrig i kon- 
rm. De ligger utspridda här och var, ofta i till synes 
binationer: lite ont bredvid lite gott, en 
gt, skönt men ändå ganska fult. 

Från den anspänning som ett sådant liv kräver kan man be- 
höva koppla av. Det är inte något konstigt med det. Populär- 
kulturen har mycket goda möjligheter att bistå på det området 
och den har det, tror jag, i kraft av sin radikala enkelhet. Popu- 
lärkulturen separerar det onda från det goda, det bra från det 
dåliga, det sköna från det fula och skapar därigenom ett väl- 
organiserat och lättbegripligt moraliskt rum. I det kan envar 
som så behagar träda in och renodla sina känslor för att hel- 
hjärtat investera demi skarpa konfrontationer mellan de separe- 
rade oförenligheterna. Det är totalt riskfritt. Populärkulturens 
förutsägbarhet garanterar att inga obehagliga överraskningar 
och i sina konsekvenser katastrofala missbedömningar väntar 
den som satsar allt sitt engagemang i kraftmätningen. Vi vet ju 
hur det ska gå. Det goda, bra och vackra segrar nästan alltid 
och när så inte sker förbereds konsumenten i god tid på ett 

skönt och storslaget nederlag: 
I populärkulturen kan man alltså på ett tryggt sätt försänka 
sig i det flyt, den tydlighet och den känslokoncentration som 
vardagslivets verklighet utesluter. Jag tycker det ser ut som om 
den möjligheten svarar mot ett behov som är grundläggande 
och mentalhygieniskt nödvändigt. Det finns en del omständig- 
heter som stöder detta antagande. Till exempel den att också 
människor som sätter det allra högsta värde på, och rätt förstår 
att uppskatta, de komplicerade verklighetsbilder som veten- 
skap och finkultur skapar, till och från kan njuta av populär- 
kulturens enkel- och förutsägbarhet. Det förekommer ju till 
och med ett visst offentligt koketteri med sådana njutningar 


bland de finkulturellt engagerade. En annan stödjande omstän- 
dighet är kulturhistorisk: manikeiskt strukturerade berättelser 


centrerad fo 
motsägelsefulla kom 
nypa bra i en sats dåli 
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och skildringar där motsatser konfronteras (jättar och asar 
dar och titaner, trogna och otrogna) hittar man v arfralaet Ad 
rien där saken går att undersöka. sä 

Går det att avskaffa de tillgängliga, samtida formerna för till 
fredsställandet av detta grundläggande behov av avkopplin ; 
Möjligen, men i så fall till priset av diktatorisk öbéveldttien 
Med all sannolikhet skulle dock också denna vara förfelad: nya 
former skulle tämligen snart ersätta de förbjudna. 

Men betyder det att populärkulturen bör lämnas i fred; 
skyddas mot kritik därför att en sådan också drabbar det fullt 
legitima behovet av avkoppling? Nej, så är det sannerligen inte. 
För det första bör man inte förtröttas i att påpeka just det enkla 
i populärkulturen för att därigenom påminna om ett annat och 
mindre vilsamt behov: behovet av de komplicerade verklighets- 
bilder som gör det möjligt för människor att leva tillsammans 
på ett förnuftigt och tolerant sätt. För det andra måste populär- 
kulturen kritiseras när grupper av människor misshandlas och 
ringaktas genom att de placeras in i bildernas onda halva. Det 
finns till exempel inget försvar för att människor från muslim- 
ska länder (eller kvinnor eller svarta eller homosexuella eller 
vad som helst) ska tvingas se sig själva representerade som per- 
sonifieringar av det onda, det primitiva, det skrämmande och 
motbjudande. 

Men vad säger man i så fall om verk som till exempel Sagan 
om ringen och liknande berättelser som saknar alla direkta och 
yttre förbindelser med det vi kallar verkligheten? I Sagan om 
ringen finns inga muslimer men likafullt skildrar filmen och 
boken en värld som är distinkt kluven av en gräns mellan det 
onda och det goda. På var sida om denna lever grupper av va- 
relser med specifika kulturer, bergfast sammanhållna av essen- 
tiella och, måste man väl säga, biologiska faktorer. Mellan dessa 
kulturer finns inga möjligheter till gränsöverskridanden, annat 
än de tillfälliga allianser som den stora faran och konfrontatio- 
nen med det onda framtvingar. Sagan om ringen handlar förvisso 
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ITeg om apartheid, men den värld som den målar upp motsvarar 
i allt väsentligt den utopi som apartheids ideologer drömde 
om. Den som tvivlar på det kan till exempel läsa T Dunbar 
Moodies studie The Rise of Afrikanerdom. Power, Apartheid, and 
the Afrikaner Civil Religion eller WA de Klerks The Puritans 
in Africa. A story of Afrikanerdom. (Jag har inte sett någon stäl- 
la JRR Tolkiens sydafrikanska familjebakgrund i relation till 
världsbilden i hans verk. Det hade varit mycket intressant att 
få ta del av en sådan analys.) Rigiditeten och konservatismen 
som präglar könsidentiteterna i Sagan om ringen följer samma 


mönster. 


Jag vet inte. Jag är djupt osäker. Sagan om ringen tillfreds- 


ställer på ett strålande sätt det behov av avkoppling som jag vill 
se som grundläggande, begripligt och legitimt. Den gör det 
genom sin så formidabelt orkestrerade enkelhet. En ren lycka 
har det varit när jag tillsammans med mina söner hängett mig 
åt det okomplicerade flyt som Sagan om ringen bjuder in till. 
Samtidigt harmonierar just denna enkelhet med de mest be- 


kymmersamma formerna av människosyn och med de allra 
mest motbjudande ideologiska systemen. (Sett från det mot- 
satta hållet hittar man ett skäl till varför vissa former av männi- 
skosyn och vissa ideologiska system är så bekymmersamma 
respektive motbjudande: de är för enkla.) 

Jag vet som sagt inte. Det är svårt att lösa denna motsättning. 
En möjlig väg följer det som Sidsel Natland dokumenterat: 
människors förmåga att samtidigt hänge sig åt populärkultur 
och upprätta kritisk distans till den. Men för att den förmågan 
ska vidmakthållas och utvecklas krävs att populärkulturens un” 
derliggande mönster kontinuerligt lyfts fram och diskuteras. 


Stereotyper i rörelse 

Det var först några år efter bokens publicering som den tredje 
frågan började dyka upp. Jag tror att det betyder någonting: 
Den lyder ungefär så här: »Det där som du just berättat om; 
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det känner vi i princip redan till. Inte i alla de det 
men i princip. Frågan är väl närmast hur yi s 
detta som vi redan vet.« 


aljer du tar 
upp» ka Bå vidare 
från RU 
Konstaterandet gör mig både glad och ledsen, Skälet til] de 
n 


senare reaktionen är tramsigt och självömkande: »Jaha, n 
finns det ingen som behöver läsa min bok längre, mera SÄ 
full än så var den alltså inte.« Denna egocentriska reflex ph - 
knappast värd mer än kommentaren att den i flera avseenden är 
överdriven. 

Glädjen förtjänar däremot utförligare ord. Den här kom- 
mentaren är som sagt ganska ny. Jag fick den aldrig under de 
första åren som jag var ute och pratade om min bok. Det är en 
omständighet som stämmer överens med ett allmänt intryck 
som jag har. Det sker saker på stereotypernas område i Sverige, 
åtminstone vad gäller stereotyper om människor vars bakgrund 
i något avseende är »muslimsk«. Det är mycket möjligt att jag 
har fel, men jag tycker mig skönja en viss förändring till det 
bättre. 

Min värdemätare är synnerligen oprecis. Den är också ma- 
kaber och tragisk. Jag tänker ibland på hur det var när de så kal- 
lade hedersmorden för första gången intog en dominerande 
position i massmedia. Det var 1996 då tre unga kvinnor attacke- 
rades, i ett fall med dödlig utgång, av män — bröder i dessa fall 

— i sina muslimska familjer. Detta väckte naturligtvis stor of- 
fentlig upprördhet. Det förekom en del olika sätt att formulera 
denna upprördhet och att försöka förklara händelserna. Det 
var särskilt en förklaring som åtminstone för mig framstod som 
dominerande. Det var den i vilken de grova kulturella stereo- 
typerna ansågs rymma sanningen om alla de miljontals män- 
niskor som lever i eller härstammar från Mellanöstern. I den 
världen härskar, menade man, en hedersetik som är uppbyggd 
kring familjen och som koncentreras i frågor som rör dess 
kvinnliga medlemmars sexuella vandel och anseende. Det är 
denna hedersetik som är förklaringen till attackerna och mor- 
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det. Denna primitiva tankegång, som följer populärorientaj; 

hema och som avhumaniserar människor genom 4 : 
göra dem till blinda och stumma objekt för en monolitisk ky. 
turell figuration som de själva inte kan förstå konsekvenserna 
av, kunde föras fram relativt oemotsagd. Det fanns förstås and. 
ra röster, som till exempel religionssociologen Åsa Eldéns, som 
protesterade högljutt och insiktsfullt, men så värst många var 


de inte. 
När den fruktansvärda Fadimehistorien exploderade i me- 


dia ett antal år senare såg det inte riktigt likadant ut. Den enkla 
kulturella förklaringen hade en betydligt mera tillbakaskjuten 
plats. Kultur fanns med som en beaktansvärd faktor, men den 
var sällan ensam. Många närmade sig det fruktansvärda på ett 
mer sammansatt och därmed mänskligare och mer verklighets- 
troget sätt. Det gick inte att söka en förståelse för mordet på 
Fadime utan att samtidigt diskutera integrationspolitik, social 
och kulturell marginalisering, »muslimska« och »svenska« ge- 
nusgestaltningar och -ordningar. 

Jag kanske har fel. Möjligen är det en fråga om önsketän- 
kande. Men det är ändå mitt intryck att insikten att också män- 
niskor från muslimska länder måste betraktas på ett flerperspek- 
tiviskt, komplext — mänskligt — sätt, blivit mer allmän och att 
de kulturella stereotyperna då inte är till särskilt stor hjälp, utan 
tvärtom någonting som man måste försöka tänka sig förbi. 

Om ytterligare ett steg på önsketänkandets väg kan tillåtas, 
skulle jag vilja prova påståendet att denna mer komplexa syn på 
den muslimska världens människor faktiskt har överlevt 11 Sep” 
tember och alla de förfärligheter som följde i terrorattackens 
spår. På ett sätt har kanske dessa händelser rent av underbyggt 
perspektivet. De har på ett tydligt sätt uppenbarat att alla mus- 
limer inte är likadana: alla utför inte terrorattacker, men många 
fördömer dem, i Afghanistan fanns inte endast talibaner, Irak 
var inte endast Saddam och hans sunnimuslimska baathvänner 
utan också kurder, shiamuslimer, kristna och bland dessa fanns 


mens SC 
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en lidelse för helt andra statsskick än det Saddam represent 
rade. Det visade sig också, åtminstone för de allra flesta 4 
inte fanns något krig mellan det goda väst och det säd: öst 
så enkelt var det inte. (Och det ironiska är — om det nu ligget 
något i den här tanken — att samtidigt som händelseförloppet 

at en mer nyanserad syn på den muslimska världen, så är 
en sidoeffekt av Bushadministrationens handlingar och retorik 
en tilltagande stereotypisering av det egna landet: bilden av ett 
aggressivt och kristet fundamentalistiskt USA tätnar och träng- 
er undan andra bilder.) 

Det är bäst att vara mycket tydlig: Allt jag säger är att en mer 
komplex syn på den muslimska världen vunnit understöd från 
de senare årens dramatik och, kanske framför allt, den mediala 
uppmärksamhet på Orienten som denna medfört. Orienten är 
inte endast en västerländsk spegel, utan också en värld av po- 
litiska subjekt som tänker och lever på sinsemellan olika sätt. 
Däremot säger jag inte att bilden av den muslimska världen bli- 
vit mer positiv. Det har den inte. Jag säger heller inte att livet 
för muslimer i väst och annorstädes blivit enklare. Det förhåller 
sig tvärtom, för det som ökat mer än komplexiteten i bilden av 
muslimer och den muslimska världen är misstänksamheten 
och vaksamheten mot dem och den: »Det är säkert så att mus- 
limer är olika, men hur ska man veta vilka av dem som hyser 
terroristiska sympatier?« 

Om det ligger någonting i det jag säger speglar den här frå- 
gan faktiskt en förändring som har ägt rum i Sverige. Särskilt 
omvälvande stor är den väl inte, men förhoppningsvis kan den 
förstås som ett led i en bredare utveckling. Vi lever ju trots allt 
i en tid där förbindelserna ökar mellan människor som i rums- 
ligt och kulturellt avseende tidigare befann sig på stort avstånd 
från varandra. 

Man kan avslutningsvis fråga sig vad detta i så fall får för 
konsekvenser för populärorientalismen. Svaret måste bli spe- 
kulativt bland annat av skälet att jag endast ytligt följt dess ut- 
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Jicering (och det beror i sin tur främst 


veckling efter Hududs pub 
rnas platta och torftiga värld 


på att man får nog av stereotype 
efter ett koncentrerat försök att dokumentera och förstå den: 
det blir för tjatigt, helt enkelt, man står inte ut med den). 
Populärkultur ska sälja och den måste därför utformas på ett 
sätt som förhåller sig känsligt till konsumenternas kunskap och 
perspektiv. När dessa förändras måste därför också populär- 
orientalismen göra det. Slutsatsen måste därför bli att Örien- 
tens användbarhet som spegel för det västerländska minskar i 
populärkulturen. Den utopiska, goda Orienten har länge haft 
problem på det området. Dessa inleddes i samband med avkolo- 
niseringen. När Orienten visade sig hysa en modern politisk 
vilja och kraft blev den mindre lämplig som en förtrollad, för- 


ern värld sammansatt av saker som den västerländska ut- 
Den utvecklingen fortsätter och 
s Orient«. Man kan 


mod 
vecklingen lämnat bakom sig. 
försvårar alla referenser till »verkligheten 
förmoda att populärkulturens utopiska Orient får vara sitt eget 
drivmedel; den är i huvudsak hänvisad till att citera sig själv. 
En mer komplicerad bild av islams värld bör också ställa till 
problem för den onda Orienten. För sin överlevnad kräver den 
ett visst mått av inkorporering av komplexitet. Men därmed 
blir den också mindre entydigt ond. Den fasansfulla Orientens 
styrka mattas också av det faktum att den under senare år stött 
på oväntad konkurrens. Det finns också en ondska som Stavas 
Abu Graib och Guantånamo. Den relativiserar den orientalis- 
ka ondskan och stör den lätt begripliga ordning som placerade 


det goda i väst och det onda i öst. 
Kommer den också att bli föremål fö 
rella intresse Som den onda Orienten? Givetvis inte. Att 
ställa sig det är inte endast att rusa bortom de redan i sig disku- 
tabla andliga domäner där önsketänkandet hör hemma. Det är 
också att glömma bort en av populärkulturens mest grund- 
lisera det egna och bedyra att det 


läggande uppgifter: att norma 
— trots alla tecken på motsatsen — vilar på en trygg grund. 


r samma populärkultur 
före- 
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